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Takdim

Bir toplum ve medeniyeti, o toplum ve medeniyete ya-
banc› insanlar›n üretti¤i teori, metot, kavram ve para-
digmalarla incelemek ve anlamak mümkün müdür?

Böyle bir çaba sadece baflar›s›zl›¤a mahkum olmakla kalmaz,
ayn› zamanda o toplumun kendi kendisine yabanc›laflmas›na
ve entelektüel ba¤›ml›l›¤a sebep olur. Yabanc›laflmaktan
maksad›m, bir toplumun kendi kültür, medeniyet ve tarihini
baflka toplumlar›n ayd›nlar›n›n gözüyle görmesidir; onlar›n
gözüyle kendisini de¤erlendirmesidir. Entelektüel ba¤›ml›-
l›ktan maksad›m ise bir toplumun kendi düflünce üretme ka-
biliyetini yitirmesinin sonucu olarak düflünceleri d›flardan it-
hal etmeye mecbur kalmas›d›r. Günümüzde Bat› d›fl› dünya,
Bat› kaynakl› toplum, kültür, tarih ve medeniyet teorilerini
kullanarak kendi kendini anlamaya çal›flmaktad›r. Bu neden-
le, Bat› d›fl› toplumlar›n ayd›nlar›n›n büyük ço¤unlu¤u, ken-
di kimlik alg›lar›n› bile üretme kabiliyetini kaybederek d›flar-
dan ithal etmek zorunda kal›p, entelektüel ve akademik ola-
rak Bat›’ya ba¤›ml› hale gelmifltir. Türkiye buna güzel bir ör-
nek teflkil etmektedir. Peki çözüm nedir? Elinizdeki kitaptaki
makaleler, farkl› konularda ‹bn Haldun’dan esinlenerek ken-
di bak›fl aç›m›z› gelifltirme yolunda at›lm›fl birer ad›md›r. 

Bat› kaynakl› ve Bat› merkezci teori ve paradigmalar› tarih
ve toplumumuza uygulamak kendimiz hakk›nda sa¤l›kl› bir
benlik ve kimlik alg›s› gelifltirmemizin önündeki en büyük
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engeldir. Bat›l› sosyal bilimciler kendi toplumlar›n› bilebilir-
ler –bu onlar›n iddialar›n› empirik olarak ispat etme güçleri-
ne göre belirlenebilir– ama bizim kendi toplumsal gerçekli¤i-
mizi anlamaya çal›fl›rken kullanaca¤›m›z teori, yöntem ve pa-
radigmalar› tamamen onlardan ö¤renmeye çal›flmam›z son
derece yan›lt›c› olur. Büyük ço¤unlu¤unun hayat›nda hiç
görmedi¤i, hatta varl›¤›ndan bile ciddi mânâda haberdar ol-
mad›¤›, belki de ismini ve haritadaki yerini bile bilmedi¤i ba-
t›l› toplumbilimcilerden, bir ülke ve toplum hakk›nda, ömür-
lerini o ülkede geçirmifl ve o toplumun üyesi olan ayd›n ve
akademisyenlerin böyle bir beklenti içine girmesi sonunda
hayal k›r›kl›¤› ile bitmeye mahkumdur. 

Türkiye’de ve ‹slâm dünyas›nda Bat› kaynakl› sosyal te-
oriler evrensel bilgilermifl gibi okutulmakta ve onlar›n haki-
katlar› mutlak hakikatlarm›fl gibi sunulmaktad›r. Ancak say›-
lar› giderek artan bir k›s›m ayd›n ve sosyal bilimci, Bat› sos-
yal bilimlerinin Bat› d›fl› toplumlar› aç›klayamayaca¤›n› sa-
vunarak bu durumu elefltirmifllerdir. Elefltirel sosyologlar,
modern sosyal teorinin Avrupa’n›n de¤il, sadece Avrupa’da-
ki burjuva s›n›f›n›n toplum görüflünü yans›tt›¤›n› ve burjuva
de¤erlerini mutlak hakikatlermifl gibi genellemeye çal›flt›kla-
r›n› savunurlar. Ayn› zamanda bu sosyologlar, Bat› sosyal bi-
limlerini Bat›’n›n dünya üzerinde kültürel hegemonya kurma
çabas›n›n bir parças› olarak görürler. 

Bunlardan biri olan Cemil Meriç, Bat› sosyal bilim gelene-
¤inden kendi ilim ve tefekkür gelene¤imize dönmemiz ge-
rekti¤ini “Kendimize dönmek, bir mânâda, ‹bn Haldun’a
dönmektir” fleklinde ifade eder. ‹bn Haldun (1332-1406/732-
808) bütün dünyada tart›fl›lagelen görüflleriyle sadece ‹slâm
âlemini de¤il, özellikle modern Bat› düflüncesini de etkilemifl,
hatta baz› Bat›l›larca ça¤dafl toplumbilimin öncüsü kabul
edilmifltir. Ancak Bat›l›lar›n ‹bn Haldun’la iliflkisi ile bizim
‹bn Haldun’la iliflkimiz aras›nda bir fark vard›r. Bu fark, Ce-
mil Meriç’in ifadesinde gayet aç›k bir flekilde ortaya ç›kmak-
tad›r. Biz ‹bn Haldun’a “kendimize dönmek” için ve içine
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düfltü¤ümüz “entelektüel ba¤›ml›l›k” durumunu aflmak için
muhtac›z. Halbuki bir Bat›l› toplumbilimci için o, sadece, te-
orileri Bat›l› teorilerden daha fazla aç›klama gücüne sahip ol-
du¤u için tercih edilmesi gereken bir toplumbilimcidir. 

‹bn Haldun’a özellikle Bat›’da duyulan ilginin flöyle bir
dayana¤› vard›r: ‹bn Haldun modern sosyal bilim yaklafl›m›n›n
öncüsüdür. Bence bu iddia ne do¤rudur, ne de ‹bn Haldun’a
övgüdür. Çünkü, ‹bn Haldun modern ve pozitivist sosyal
bilimlerin öncüsü de¤il, alternatifidir. ‹kincisi, ‹bn Hal-
dun’un modern sosyal bilimlerin öncüsü oldu¤unu iddia
etmek, her ne kadar ilk bak›flta ona övgü gibi görünse de,
asl›nda üstü kapal› bir flekilde art›k onun afl›ld›¤›n› ve gü-
nümüzde bir ifle yaramayaca¤› yarg›s›n› da içerdi¤inden
bir yergi say›l›r. Bu takdim yaz›s›nda bu iki hususa aç›kl›k
getirmeye çal›flaca¤›m. 

‹bn Haldun Pozitivizmin Öncüsü mü,
Alternatifi mi? 

‹bn Haldun pozitivizmin öncüsü de¤ildir, çünkü ‹bn Hal-
dun’un benimsedi¤i ontoloji, epistemoloji ve metodoloji po-
zitivizminkiyle taban tabana z›tt›r. K›saca ifade etmek gere-
kirse, bir baflka çal›flmamda aç›klad›¤›m gibi, ‹bn Haldun
“aç›k bilim” gelene¤ine mensuptur; pozitivizm ise “kapal› bi-
lim” anlay›fl›na sahiptir. 

Aç›k bilim, çok-katmanl› bir varl›k, bilgi, yöntem ve haki-
kat anlay›fl›na dayal› bilim anlay›fl›d›r. Bu nedenle aç›k bilim
indirgemeci de¤ildir; varl›¤›, bilgiyi, yöntemi ve hakikati te-
ke indirgemeye çal›flmaz. Kapal› bilim ise tek katmanl› bir
varl›k, bilgi, yöntem ve hakikat anlay›fl›na sahiptir. Bu neden-
le indirgemecidir; varl›k, bilgi, yöntem ve hakikati tek seviye-
ye indirgemeye çal›fl›r. Aç›k bilim ve kapal› bilim kavramla-
r›yla neyi kastetti¤im; varl›k, bilgi, yöntem ve hakikat konu-
lar›na karfl›laflt›rmal› bir flekilde k›saca göz atarsak daha anla-
fl›l›r hale gelecektir.
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1. Çok katmanl› varl›k anlay›fl› (aç›k ontoloji, merâtibü’l-vü-
cûd): Pozitivizm materyalist bir ontolojiye dayan›rken, ‹bn Hal-
dun Allah’›n ve gayb aleminin varl›¤›n› kabul eden daha kap-
saml› bir ontolojik anlay›fla sahiptir. Burada ‹bn Haldun’un
idealist ontolojiyi benimsedi¤ini söylemek istemiyoruz. Tam
tersine ‹bn Haldun ne idealist ne de materyalist olarak adland›-
r›lamayacak kapsaml› bir ontolojik anlay›fla sahiptir. Materya-
lizm varl›¤› maddeye, idealizm ise maneviyata indirgemeye ça-
l›fl›r. Halbuki ‹bn Haldun bu ikisinin de varl›¤›n›, birini di¤eri-
ne indirgemeden kabul eder. O bu ontolojik anlay›fl› kendinden
önceki ‹slam filozof ve kelâmc›lar›ndan devralm›flt›r. ‹bn Hal-
dun’un varl›k anlay›fl› “merâtibü’l-vücûd” olarak ifade edilen
“mülk” (maddî alem), “melekût” (manevî alem) ve “lâhût”
(ilahî varl›k) diye adland›rabilece¤imiz üç varl›k seviyesi kabul
eden gelene¤e dayan›r. Bu varl›k anlay›fl›na, indirgemecili¤i
reddetti¤i için “aç›k ontoloji” diyebiliriz. 

2. Çok katmanl› bilgi anlay›fl› (aç›k epistemoloji, merâtibü’l-
ulûm): ‹bn Haldun’un mensup oldu¤u ‹slam bilim gelene¤inde
bilginin kaynaklar› (esbâb-› ilim) üçtür: ak›l (akl-› selîm), duyular
(havâss-› selîme) ve vahiy (haber-i sâd›k). Bu üç bilgi kayna¤› ko-
nusunda ‹slam alim ve filozoflar› aras›nda görüfl birli¤i vard›r.
Ak›l en birinci bilgi kayna¤›d›r, çünkü Allah’›n varl›¤›, pey-
gamberli¤in do¤rulu¤u, Kur’an’›n vahiy eseri oluflu gibi iman
esaslar› sadece ak›l yoluyla ispatlan›p bilinebilir. Ayr›ca, “akl›
olmayan›n dini de olamaz” çünkü sadece ak›l sahipleri ilâhî hi-
taba muhatap olurlar. ‹flte ‹bn Haldun’un kulland›¤› epistemo-
loji böylesine kapsaml› ve çok katmanl› bir bilgi (merâtibü’l-
ulûm) anlay›fl›na dayan›r. Ancak pozitivizm, böyle bir bilgi an-
lay›fl›na sahip de¤ildir. Pozitivizm sadece duyular üzerinde yo-
¤unlafl›r ve epistemolojiyi ona indirgemeye çal›fl›r.

3. Çok katmanl› yöntem anlay›fl› (aç›k metodoloji, merâti-
bü’l-usûl): Klasik gelenekte yönteme usûl denilir. Yukar›da
k›saca anlatt›¤›m›z her bilgi katman›na göre bilgi elde etme
yöntemi de de¤iflir. Dolay›s›yla her bilgi türüne göre ayr› bir
yöntem kullanmak gerekir. Aklî bilginin ayr›, hissî (empirik)
bilginin ayr›, naklî (Kur’an ve Hadis) bilginin ayr› yöntemle-
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ri vard›r. Bir müslüman düflünür bu yöntemleri nerede kulla-
naca¤›n› bilir. Ancak pozitivist bilim anlay›fl›, baflka hiçbir
metot kabul etmeyip her türlü bilgiyi empirik metotla elde et-
mek gibi bir indirgemecilik içine düflmüfltür. Bu aç›dan ‹bn
Haldun’un yöntemi hem aklî, hem hissî, hem de naklî metot-
lar› kullan›r. Burada empirik ve rasyonalist yaklafl›mlarla k›s-
men bir örtüflme söz konusudur. Ama bu k›smî örtüflme ‹bn
Haldun’un pozitivist, rasyonalist veya empirisist oldu¤u an-
lam›na gelmez, bilakis o metotlar› da içeren daha kapsaml›
bir metodolojiye sahip oldu¤unu gösterir. 

4. Çok katmanl› hakikat anlay›fl› (merâtibü’l-hakâik): ‹slam
düflüncesinde hakikat›n seviyeleri (merâtibü’l-hakâik) vard›r.
Baflka bir ifadeyle her varl›k katman›nda hakikat farkl›d›r.
Dolay›s›yla bir varl›k katman›ndaki hakikati, bütün varl›k
katmanlar›na genellemek do¤ru de¤ildir. Bunun bir neticesi
olarak, ‹slam düflüncesinde, farkl› seviyelerde geçerli olmak
kayd›yla, hem mutlak hakikat anlay›fl›, hem de göreceli (rela-
tif) hakikat anlay›fl› vard›r. Farkl› içtihatlar›n ve mezheplerin
hak kabul edilmesi böyle bir hakikat anlay›fl›n›n sonucudur.
Bu yaklafl›m›n modernizmden fark› göreceli hakikat›n varl›-
¤›n› kabul etmesidir; postmodern yaklafl›mdan fark› ise, mut-
lak hakikat› d›fllamamas›d›r. 

Görüldü¤ü gibi ‹bn Haldun’un sosyal teorileri temelde po-
zitivizmden ve genel olarak modern sosyal teorilerden çok
farkl› bir ontoloji, epistemoloji, metodoloji ve hakikat anlay›fl›
temeline dayanmaktad›r. ‹bn Haldun bizim “aç›k bilim” diye
isimlendirdi¤imiz çok katmanl› bir varl›k, bilgi, yöntem ve ha-
kikat anlay›fl›na sahiptir. Halbuki pozitivist sosyal bilimler bu
katmanlardan sadece biri üzerinde odaklan›r ve her fleyi o kat-
mana indirgemeye çal›fl›r. ‹bn Haldun yaklafl›m›n›n pozitivist
yaklafl›mla örtüflmesinin sebebi buradan kaynaklanmaktad›r.
Mesela ‹bn Haldun Marx gibi maddî sebeplere önem vermek-
tedir. Ama ayn› zamanda Weber gibi manevî sebeplere de
önem vermektedir. Dolay›s›yla k›smî benzerliklerden hareket-
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le genelleme yaparak, ‹bn Haldun’u Marx’›n veya Weber’in ön-
cüsü gibi göstermek yanl›flt›r. Zira ‹bn Haldun onlar›n söyle-
diklerini de içeren daha genifl bir bak›fl aç›s›na sahiptir. 

Di¤er yandan ‹bn Haldun’un, modern dönemde Bat›’da
kemâle eren ve evrimini tamamlayan bilgilerin öncüsü say›l-
mas›, onu bilimsel evrimin afl›lm›fl safhalar›ndan birine mah-
kûm eder; ilkel veya geri kalm›fl bilgi formlar›n›n temsilcisi
derekesine indirger. Nitekim ayn› fley evrimci sosyal teoris-
yenlerin Bat› d›fl› medeniyetlere bak›fl›nda da gözlenmekte-
dir. Onlara göre Bat› d›fl› medeniyetler önceki ça¤larda birta-
k›m baflar›lar göstermifller, ama daha sonra donukluk içine
düflmüfllerdir. Dolay›s›yla evrimin son aflamas›n› Bat› mede-
niyeti ve düflüncesi temsil etmektedir. 

Halbuki ‹bn Haldun’un ‹slâm ilim ve tefekkür gelene¤inin
–kendine has bir kuramsal sistem kuran– parlak bir temsilci-
si olarak nitelendirilmesi, onun daha iyi anlafl›lmas›na ve hak
etti¤i yere oturtulmas›na yarayacakt›r. ‹bn Haldun’a gerçek
de¤eri, onun günümüzün ve gelece¤imizin yorumlanmas› ve
yönlendirilmesinde rehberlik edebilecek toplum kuramlar›
öne sürmüfl bir düflünür olarak görülmesiyle verilebilir. Ay-
r›ca bu yaklafl›m, sosyal teori alan›nda toplumsal gerçekli¤i-
mizi kendimize has kuramlar ve yöntemlerle yorumlama yo-
lunda at›lm›fl önemli bir ad›m teflkil eder. 

***
‹bn Haldun, farkl› co¤rafyalardaki her nesilden ayd›n ve

ilim adam› taraf›ndan yeniden keflfedilmektedir.1 Bizim nes-
limiz de bunlar aras›ndad›r. Bu maksada yönelik olarak ha-

1 ‹bn Haldun’un vefat›n›n 600’üncü sene-i devriyesi olan 2006’y› “‹bn Haldun y›-
l›” ilan eden UNESCO’nun da deste¤iyle düflünürümüz dünyan›n dört bir
yan›nda yo¤un biçimde an›lm›flt›r. TDV ‹slâm Araflt›rmalar› Merkezi de 3-4
Haziran 2006 tarihinde “Geçmiflten Gelece¤e ‹bn Haldun: Vefat›n›n 600. Y›-
l›nda ‹bn Haldun’u Yeniden Okumak” bafll›kl› uluslararas› bir sempozyum
düzenleyerek anma faaliyetlerine kat›lm›flt›r. ‹slâm Araflt›rmalar› Dergisi’nin
ayn› y›la rastlayan 15. ve 16. say›lar› ‹bn Haldun özel say›s› fleklinde haz›rlan-
m›fl, elinizdeki kitap da bu makalelerden derlenmifltir. Ayn› y›l, Asian Journal
of Social Science da ‹bn Haldun odakl› bir say› yay›mlam›flt›r.
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z›rlanan elinizdeki derleme kitaptaki makaleler temelde iki
konu üzerinde odaklanmaktad›r.

Kitab›n birinci bölümü, ‹bn Haldun’un güncel bir bak›fl
aç›s›yla yeniden yorumlanmas› çabas›n› yans›tmaktad›r. Bu
bölümde Murteza Bedir, Ömer Türker, Semih Ceyhan, Akif
Kayap›nar, Cengiz Tomar ve fienol Korkut taraf›ndan kaleme
al›nan makalelerde “‹bn Haldun kültürel ve toplumsal olay-
lar› nas›l yorumlam›flt›r?” sorusu cevaplanmaya çal›fl›lm›fl;
düflünce miras›, ilim, din, umran, mülk, iktisat, siyaset, hu-
kuk ve tasavvuf gibi alanlardaki görüflleri ele al›nm›flt›r. Ad›
geçen konular, özellikle onun düflüncesinin selefininkiyle
iliflkisi, ‹slâm tefekkür gelene¤i içindeki yeri, ortaya ç›kt›¤›
kültürel, dinî, siyasî ve iktisadî çevrenin temel özellikleri, fi-
kirlerinin söz konusu ortamlarla etkileflimi ve sonrakilere te-
sirleri çerçevesinde tart›fl›lm›flt›r. 

Kitab›n ilk makalesi olan yaz›s›nda Murteza Bedir Mukad-
dime’deki bilgi/bilim kavram›n› ele al›yor ve ‹bn Haldun’un
bu kavram çerçevesinde gelifltirilen bilimlere, özellikle ulûmi
‹slamiyye kavram›na nas›l bakt›¤›n› inceliyor. Makale, ‹slâmî
gelenekte ‹bn Haldun’a kadar yap›lan ilimler tasnifi çabalar›-
n› izleyerek, onun kavray›fl›n› daha genifl bir tarihsel çerçeve-
ye oturtma amac› gütmektedir. ‹slâmî ilimlerin tarihi anlat›-
l›rken ‹bn Haldun’un gelifltirdi¤i yönteme de özel bir vurgu
yap›lmaktad›r. Bu makale, ‹bn Haldun’un ilimlerin oluflum
ve tarihine iliflkin görüfllerinin günümüz müslümanlar›na,
özellikle temel ‹slâm ilimlerinin teori ve tarihini araflt›rmada
özgün bir bak›fl aç›s› sunabilece¤i iddias›n› da temellendir-
meyi hedeflemektedir.

Ömer Türker’e göre, Fârâbî ve ‹bn Sînâ taraf›ndan gelifltiri-
len nefis teorisi, ‹bn Haldun’un elinde “özel kabiliyetler teori-
si” olarak adland›r›labilecek yeni bir teorik çerçeve kazanm›fl-
t›r. ‹bn Haldun’un felsefe lehinde ve aleyhinde görünen bütün
de¤erlendirmeleri, bu çerçeve içinde tutarl› ve anlaml› bir bü-
tünlük oluflturmaktad›r. Buna göre bir ilmin var olabilmesi
için, o ilme konu teflkil edecek bir varl›k alan› bulunmal›d›r.
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Ancak bir varl›k alan›n›n bulundu¤una dair bilgi, onun hakk›n-
da bir ilim kurulabilmesi için yeterli de¤ildir. ‹bn Haldun’a gö-
re bir varl›k hakk›nda elde edilen bilgiler, “fertlere özgü nitelik-
lerin veya kabiliyetlerin” eseri olarak ortaya ç›km›flsa o varl›k
hakk›nda bir disiplin oluflturulmas› mümkün de¤ildir. Bu ne-
denle ilahiyat sahas›na giren metafizik bilgiler asla nesnel bir
ilim hâline getirilemez. ‹bn Haldun Meflflâi metafizi¤i, Fahred-
dîn Râzî sonras› kelam› ve Gazzâlî sonras› metafizikleflmifl ta-
savvufu bu esastan hareketle elefltirmektedir. Makalede ‹bn
Haldun’un “umran ilmi” özelinde felsefî düflünce gelene¤iyle
iliflkisi ortaya konularak metafizik bilginin nesnelli¤i ve meta-
fizik bilgiyi verme iddias›ndaki disiplinlerin bilgi de¤erine ilifl-
kin görüfllerinin tahlil ve tenkidi yap›lmaktad›r. 

Semih Ceyhan’›n “‹bn Haldun’un Sûfîlere ve Tasavvufa Ba-
k›fl›: Umranda Tasavvuf ‹lmi” bafll›kl› makalesinin amac› ‹bn
Haldun’un umranda ortaya ç›kan fler’î ilimlerden sayd›¤› ta-
savvuf ilmine bak›fl›n›; zühd ahlâk›na dayal› ilk dönem tasav-
vuf anlay›fl›n› benimserken, ‹bnü’l-Arabî baflta olmak üzere,
Ma¤rib-M›s›r hatt›ndaki muhakkik sûfîlerin tasavvuf düflün-
cesine yönelik genel elefltirilerini, tarih, toplum ve siyaset fel-
sefesi aç›s›ndan tahlil etmektir. Tahlilde ‹bn Haldun’un tasav-
vufa bak›fl›n› belirleyen iki problematik ön plana ç›kar›lmakta-
d›r: Birincisi gerçek dinî-siyasî otoritenin kimli¤i, ikincisi um-
randa tasavvufun nas›l olmas› gerekti¤idir. ‹bn Haldun’a göre
tarihsel tecrübe göstermektedir ki, velîlerin dînî-dünyevî oto-
rite kazanma teflebbüsleri, ‹bnü’l-Kasî ve benzeri sûfî hareket-
lerde oldu¤u üzere, baflar›s›z kalm›flt›r. Bunun sebebi asabiyet
deste¤inden mahrum olmalar›, baflka bir tabirle görüflleri üze-
rinde toplumsal mutabakat sa¤lamada baflar›s›z olmalar›d›r.
‹bn Haldun bu tarihî-toplumsal bak›fl aç›s›ndan hareketle, mu-
hakkik sûfîlerin (müteahhirîn) tasavvuf anlay›fllar›n› tenkit et-
mifl, tasavvufun ilk dönem sûfîlerinin (mütekaddimîn) manevî
hâlleri fleklinde yorumlanmas›n› savunmufltur.

Akif Kayap›nar “‹bn Haldun’un Sosyal Felsefesinde Asa-
biyet” bafll›kl› makalesinde siyaset biliminin çok önemli soru-
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lar›n› ‹bn Haldun bak›fl aç›s›yla ele almaktad›r: Devletler ne-
den yükselir ve düfler? Neden baz› toplumlar daha baflar›l›
bir siyasî ve sosyal yap› gelifltirebilirken di¤er baz›lar› bu ko-
nuda yetersiz kal›r? Her siyasî örgüt önünde sonunda yok ol-
maya mahkum mudur? Bir siyasî yap›ya hayat veren temel
dinamik nedir? Tarih boyunca bu tür sorular› cevaplama ça-
balar› eksik olmam›flt›r. Ne var ki, son zamanlarda bu konu-
daki çabalar›n yo¤unlaflt›¤› görülüyor. Ayd›nlanma düflün-
cesi üzerine yükselen geleneksel teorik yaklafl›mlar›n son za-
manlarda hayat›n hemen her alan›na nüfuz etmifl küresel de-
¤iflme ve geliflmeleri anlama ve aç›klama noktas›ndaki zaaf-
lar›, tarihsel-sosyolojik araflt›rmalara yönelen bu ilginin ar-
d›ndaki baflat neden olarak görülebilir. 

Kayap›nar’a göre iflte, bir 14. yüzy›l Kuzey Afrikal› Müs-
lüman tarihçi ve filozofu olan Abdurrahman ‹bn Haldun
böyle bir kültürel ba¤lamda farkl› sosyal ve insanî bilim çev-
relerinde ilgi oda¤› haline geldi. ‹bn Haldun, insan topluluk-
lar›na dair, merkezinde devletlerin yükselifl ve düflüflü olan,
kapsaml› bir teori gelifltirmifltir. ‹bn Haldun’un bu teorik çer-
çevesinin özünü ise, kolektif siyasî eylemin yegane kayna¤›
olan asabiyet teflkil etmektedir. Ne var ki, asabiyetin, bunca
merkezîli¤ine ra¤men, bugüne de¤in üzerinde uzlafl›lm›fl bir
tarifi yap›lamam›flt›r. Bu nedenle, halihaz›rda içinden geç-
mekte oldu¤umuz dönüflümü anlayabilmek ve aç›klayabil-
mek noktas›nda ‹bn Haldun’un sosyal felsefesinden fayda-
lanmak istiyorsak, asabiyet terimini kuflat›c› bir biçimde ta-
n›mlamak mecburiyetindeyiz. 

Kayap›nar makalesinde üç temel soruyu cevaplamaya ça-
l›flmaktad›r: Asabiyet nedir? Bir grup aç›s›ndan asabiyete sa-
hip olmak ne anlama gelir? Asabiyet nas›l ortaya ç›kar? Ka-
yap›nar, kapsaml› bir biçimde tan›mland›¤› takdirde asabiyet
kavram›n›n sosyal bilimlerde üretici bir parametre olmaya
aday oldu¤unu savunmaktad›r.

fienol Korkut ise makalesinde, ‹bn Haldun’u siyaset felse-
fesi ve bilimi aç›s›ndan de¤erlendirmeye tâbi tutmufl, bu ba¤-




